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دیباجة الکتاب 11170:0270 تر 
المدخل 102 0ں هھ‪ “-:.:, 
المقدمة الأولی فی نبذ مما جاء فی الوصیة بالتمسك بالقرآن و فی فضله مْسمسسَسمسسيتا 
المقدمة الثانیة في نبذ مما جاء في ان علم القرآن کلە إِنما ھو عند اأھل البیت علیهم السلام صظ سی ا 
المقدمة الثالثة فی نبذ مما جاء فی أن جل القرآن إنما نزل ‏ فی أولد ا و بیان سر ذلك -- 
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المقدمة السادسة في نبذ مما جاء في جمع القرآن و تحریفه و زیادته و نقصه و تأویل ذلك 20پ 
المقدمة السابعة فی نبذ مما جاء في أن القرآن تبیان کل شيء و تحقیق معناہ ست مغ رک ےکا 


المقدمة الثامنة ففي نبذ مما جاء في أقسام الآیات و اشتمالھا علی البطون و التأویلات و انواع اللغات و 
الفراءات: والمعتبرة منھا میس رحس سم حر مر قد سر مر سی اس ساس ساسا مو وت ٦‏ 


المقدمة التاسعة فی نبذ مما جاء في زمان نزول القرآن و تحقیق ذلك 29 ًٗ, و 
المقدمة العاشرۃ في نبذ مما جاء في تمثل القرآن لأہله یوم القیامة و شفاعته لھم و ثواب حفظه و تلاوتہ...۲۸ 
المقدمة الحادیة عشرة فی نبذ مما جاء في کیفیة التلاوۃ و آدابھا رو مر و و سو رہ و وم وی دہ ال 
المقدمة الثانیة عشرة في بیان ما اصطلحنا عليه في التفسیر 0ج ا روا ا 5 اش شک ہیں 
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تلك الاآیات إذ لا یخفی بعد معرفة هذا الأصل إجراء تلك الأویلات فی آیة آیة علی أولی الألباب إلا إنا 
سأتي بنبذ منھا فی محالھا إنشاء الله تعالی و الحمد لله علی ما أفھمنا ذلك و ألھمناہ 


المتشابه و تاویله 


روی العیاشي بإسنادہ عن جابر قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن شيء من تفسیر القرآن فأجابني. ٹم 
سألته ثانیة فأاجابني راب تم رفقات جات قداف کت أجبت في ھذہ المسألة بجواب آخر غیر هذا قبل 
الیوم فقال لي یا جاہر ان للقرآن ؛ بطناً و للبطن بطتاً و ظھراً و للظھر ظھراً یا جابر و لیس شيء أبعد من عقول 
الرجال من تفسیر القرآن إن الاّیة لیکون أولھا في شيء ء و آخرھا فيی شيء و ھوکلام متصل بتصرف علی 
وجوہ۔ و یاسنادہ عن حمران بن أعین عن أبي جعفر عليه السلام قال ظھر القرآن: 

فیھم و بطنه الذین عملوا بمثل أعمالھم. و بإسنادہ عن الفضیل بن یسار قال 


نعلمه. أقول: المطلع بتشدید الطاء و فتح اللام مکان الاطلاع من موضع عال و یجوز أُن کردہں مد 
بفتح المیم و معناہ أي مصعد یصعد إليه من معرفة علمہ و محصل معناہ قریب من معنی التأویل و البطن کما 
أن معنی الحد قریب من معنی التنزیل و الظھر۔ و بإسنادہ عن مسعدة بن صدقة قال: سألت أبا عبد الله عليه 
السلام عن الناسخ و المنسوخ و المحکم و المتشابہ قال: الناسخ الثابت بت المعمول بە و المنسوخ ما قدکان 
یعمل بە ثم جاء ما نسخہ و المتشابه ما اشتبه علی جاھله. 
و في روایة الاسخ: الثابتہ و المنسوخ ما مضی, و المحکم ما یعمل بەہ و المتشابه الذي یشبه بعضه بعضاً. 
و بإسنادہ عن عبد الله بن سنان قال: سألت أبا عبد الہ عليه السلام عن القرآن و الفرقان قال: القرآن جملة 
الکتاب و أخبار ما یکون و الفرقان المحکم الذي یعمل بە وکل محکم فھو فرقان. 
و یاسنادہ عن أبي بصیر قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام یقول إن القرآن فیه محکم و متشابه فأما 
المحکم فنؤمن بە و نعمل بە و نعمل به و ندین بە۔ و أما المتشابه فنؤمن بە و لا نعمل بە. 
و باسنادہ عن عبد الله بن بکیر عن أبي عبد الله عليه السلام قال: نزل القرآن ىإیاك أعني و اسمعي یا جارة. 
أقول: هذا مثل یضرب لمن یتکلم بکلام و یرید بە غیر المخاطب و ھذا الحدیث مما یؤید ما حققناہ في 
المقدمة السابقةق و یإسنادہ عن ابن أبی عمیر عمن حدثه عن أبی عبد الله عليه السلام قال: ما عاتب الله نی 
صلی الله عليه و آلہ و سلم فھو یعني بە من قد مضی في القرآن مل قوله تعالی (وَ لو لا أُنْ ناك لَقَدْ كِدْتَ 
اُقول: لعل المراد بمن قد مضی ۂ القرآن من مضی ذکرہ فی من الذین أسقط سمامم الملحدون في آیات 
الله کما یظھر مما یأتی ذکرہ فی المقدمة السادسة و ھذان الحدیثان مرویان فی الکافی أأبضاً. 


3 4 


٠ ٠‏ بگلام مبسوط من جنس اللباب و فتح باب من 
العلم ینفتح منە لأھله الف باب. فنقول و باللّہ التوفیق: إن لکل معنی من المعاني حقیقة و روحا و له صورة و 
قالب و قد یتعدد الصور و القوالبِ لحقیقة واحدة و إنما وضعت الألفاظ للحقائق و الأرواح و لوجودھما في 
القوالبِ تستعمل الالفاظ فیھما علی الحقیقة لاتحاد ما بینھماء مثلا لفظ القلم إنما وضع لالة نقش الصور في 
الألواح من دون ان یعتبر فیھا کونھا من قصب أو حدید أو غیر ذلك بل و لا أن یکون جسماً و لا کون النقش 
محسوساً أو معقولًّا و لاکون اللوح من قرطاس أو خشب بل مجردکونە منقوشأفیه و ھذا حقیقة اللوح وحدہ 
و روحه فإن کان في الوجود شيء یستطر بواسطة نقش العلوم في ألواح القلوب فأخلق به ان یکون هو القلم 
فان الله تعالی قال: 
(لمَ بالْقَلم عَلَم الإِنْسانَ ما لَمْيعْلمٌ) بل هو القلم الحقیقي حیث وجد فيه روح القلم و حقیقته و حدّہ من 
دون أن یکون معه ما هو خارج عنه وکذلك المیزان مثلّا فإائه موضوع لمعیار یعرف بە المقادیر و هذا معنی 
واحد ہو حقیقتہ و روحه و لە قوالب مختلفة و صور شتی بعضھا جسماني و بعضھا روحاني کما یوزن بە 
الأجرام و الأثقال مشل ذي الکفتین و القبان و ما یجري مجراھما و ما یوزن بهە المواقیت و الارتفاعات 
کالأسطرلاب و ما یوزن بە الدوایر و القسي کالفرجار و ما یوزن بە الأعمدة کالشاقول و ما یوزن بە الخطوط 
کالمسطر و ما یوزن بە الشعرکالعروض و ما یوزن بە الفلسفة کالمنطق و ما یوزن بە بعض المدرکات کالحس 
و الخیال و ما یوزن بە العلوم و الأعمال کما یوضع لیوم القیامة و ما یوزن بە الکل کالعقل الکامل إلی غیر 
ذلك من الموازین. 
و بالجملة: میزان کل شيء یکون من جنسە و لفظة المیزان حقیقة في کل منھا باعتبار حدّہ و حقیقتہ الموجودةۃ 
فیه و علی ھذا القیاس کل لفظ و معنی. 
وأنت إذا اھتدیت إلی الأرواح صرت روحانیأً و فتحت لك أبواب الملکوت و أھلت لمرافقة قة الملاأأ الأعلی و 
حسن أولئك رفیقاً فما من شيء في عالم الحس و الشھادة الا و ھو مثال و صورۃ لأمر روحاني في عالم 
الملکوت و هو روحه المجرد و حقیقته الصرفة و عقول جمھور الناس فی الحقیقة أمثلة لعقول الأنبیاء و 
الأولیاء فلیس للأنبیاء و الأولیاء أأن یتکلموا معھم إلا بضرب الأمثال لأأنھم اُمروا أن یکلموا الناس علی قدر 
عقولھم و قدر عقولھم انھم في النوم بالنسبة إلی تلك النشأة و النائم لا ینکشف لە شيء في الأغلب إِلا بمثل, 
و لھذا من کان یعلم الحکمة غیر أھلھا رأی في المنام أنه یعلق الدر في أعناق الخنازیں و من کان یؤذن في 
شھر رمضان قبل الفجر رأی أنه یختم علی أفواہ الناس و فروجھم. و علی ھذا القیاس و ذلك لعلاقة خفیة بین 
النشآت فالناس نیام فإذا ماتوا انتبھوا و علموا حقائق ما سمعوہ بالمثال و عرفوا أرواح ذلك و عقلوا أن تلك 
الأمثلة کانت قشوراًء قال الله سبحانہ: زان حم الگا ما٤‏ فَسالتْ أَوْدیَةً بقدرھا فَاحْتَمَلالسْیْلُ زبَدا رابیاً) 
فمثّل العلم بالماء و القلوب بالأودیة و الضلال بالزید ثم نبە في آخرھا فقال: (كَذلِكَ يَضربُ الله الأََن) 
فکل ما لا یحتمل فهمك فإن القرآن یلقیه إليك علی الوجه الذي کشت في النوم مطالعاً بروحك للوح 
المحفوظ لیتمٹل لك بمثال مناسب ذلك یحتاج إلی التعبیر فالتأویل یجري مجری التعبیر فالمفسر یدور علی 
القشر و لما کان الناس إنما یتکلمون علی قدر عقولھم و مقاماتھم فما یخاطب بە الکل یجب أُن یکون للکل 
فیه نصیب فالقشریة من الظاھریین لا یدرکون إلا المعاني القشریة کما ان القشر من الإنسان و ھو ما في 
الإھاب و البشرة و من البدن لا ینال الا قشر تلك المعاني و هو ما في الجلد و الغلاف من السواد و الصور و 
أُما روحھا و سرھا و حقیقتھا فلا یدرك الا أولوا الألباب و ھم الراسخون في العلم و إلی ذلك أشار النبي 
صلّی الله عليه و آله و سلم في دعائہ لبعض أصحابه حیث قال اللھم فقھه في الدین و علمه التأویل و لکل 
۳ 
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